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LOS ASPECTOS PRINCIPALES SON:

EL ARGUMENTO DE BROWN de que el Islam es una
religién de “notable tolerancia religiosa” esta basado en
una interpretacién ingenua y selectiva de la historia. La
forma en que presenta esta imagen de la tolerancia es
tendenciosa por como utiliza el lenguaje. Es tipica de
una interpretacién occidental del pasado isldmico que
niega enérgicamente el testimonio de los pueblos

vencidos y sometidos por el Islam.

—Su  ensayo tiene numerosas inexactitudes y

exageraciones histéricas.

—Deja de hacer un andlisis o siquiera una referencia de
la doctrina islamica fundamental de la yibad, que ha
regulado persistentemente la guerra y la conquista de
toda la historia del Islam. De modo mas general, su
afirmacién implicita de que un examen critico de la
teologfa islimica no puede arrojar luz sobre el
fenémeno  contemporaneo del terrorismo  estd
equivocada, y contradice las propias convicciones

religiosas de los terroristas.

—Brown no logra establecer la distincién crucial entre el
hecho de criticar las creencias de una religién y el de
condenar a sus seguidores, dando por sentado que

quien hace lo primero debe ser culpable de lo segundo.

—El Cristianismo es equiparado equivocadamente con la
sociedad occidental y la frontera entre el Cristianismo y

el Islam esta por ello mal trazada.

—Brown ignora el caricter de las relaciones
islamocristianas ~ contemporaneas en los  pafses

musulmanes.

—Brown ignora el auge del islamismo como fenémeno
mundial, y el ascendiente en este movimiento de los

maestros islamicos.

Sobre el autor: Mark Durie es doctor en lingiifstica por
la ANU (1984). Es especialista en lenguaje y cultura de

los Acehneses, un pueblo musulman de Indonesia, en

donde llev6 a cabo numerosos viajes de investigacion

de campo en el periodo entre 1980-1991. [...]
“TOLERANCIA”

Uno de los asuntos mas confusos hoy es como calificar
al Islam. ¢Es tolerante o intolerante? ¢Es una religién
de guetra o de paz? ;Qué opiniones debemos creer? En
su Departamento de Asuntos Extranjeros, el informe
“incomprensiones mutuas: el contexto histérico de las
relaciones islamooccidentales”, Brown adopta lo que
Bat Ye'or, refiriéndose a la tradiciéon islamoélogica
occidental, desctibe como “una concepcién estatica de
la historia". Se nos presenta a los pueblos dimmis como
si durante trece siglos y en tres continentes hubieran
disfrutado uniforme e indefinidamente de una benigna

tolerancia”. [1]

La valoracién positiva del Islam se refleja en frases
como: “Una de las [sociedades] mas brillantes y
constantemente tolerantes”, “los tolerantes arabes”,
“notable tolerancia religiosa”, “la politica islimica de
tolerancia”. Es consciente de casos de intolerancia, pero

sistematicamente los minimiza.

—“La mayorfa de las conversiones al Islam eran

voluntarias...”

—El “tributo infantil” devchirme fue una costumbre
“Gnica”.

—FEl daflo que ocasioné el devchirme es “el lastre de la

histotia”.

—La destruccién de las estatuas budistas por los

talibanes tuvo lugar por “supuestos” motivos religiosos.

—“La intolerancia talibin contradice la gran tolerancia

histérica del Islam hacia otras creencias”.

—Que los talibanes exijan a los hindies llevar
vestimenta distintiva es “muy desafortunado” porque

sugiere malas intenciones que los talibanes no tienen.
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—La informaciéon en Occidente acerca de infracciones
de los derechos humanos que ocurren en conformidad
con la ley isldmica (p. e. la mutilacién como castigo por
robo) es motivada por el gusto de los medios de
informacién occidentales por las “malas noticias” que

“ofenden la sensibilidad populat”.

—La llamada variedad “puritana” del Islam de Arabia

Saudita es una “secta”.

—Los musulmanes que cometen atrocidades en nombre
de la yihad son comparables a Adolfo Hitler cuando

pretendié “luchar por la obra del Sefior”. 2]

Aunque Brown menciona la persecucion sectaria de los
chifes por los sunnies, no considera que esto sea un
inconveniente para su principio de tolerancia.
Calificando al Islam de tolerante, Brown ignora las
limitaciones actuales sobre los derechos humanos en
los paises musulmanes, ejemplo bien documentado por
Amnistia  Internacional y otras  organizaciones
internacionales de derechos humanos. En sentido
contrario, Brown aplica las técnicas inversas para
subrayar la intolerancia cristiana u occidental. Utiliza

frases como:
—“La agresién cristiana”.

—“La barbara Europa occidental” y “los reinos barbaros

de Europa Occidental”.
—“La opresion religiosa del gobierno bizantino”.

—“Amenazas militares de la cristiandad”, “militancia

europea”.

—“Explotaciéon econémica y un gobierno extranjero

impuesto” (por Occidente).
—“La crueldad del gobierno colonial occidental”.

—“El hecho ineludible de que las potencias occidentales

conquistaron sus colonias por su mayor fuerza”.

—“Un temor natural y bien fundado... de que la agresién

cristiana vendria a continuacion”.

—“Los cruzados... dominaron despdticamente a las

poblaciones musulmanas”.

Brown patece contemplar la colonizacién arabo-
islimica como algo inevitable y provechoso, porque
escribe: “Cuando surgié el Islam, ya encontré alli a
Occidente y la Cristiandad; tenfa que establecerse [énfasis
mio] como una fuerza nueva frente a una dura
resistencia”. Esto es como decir: “cuando el imperio
britanico surgié ya encontrd alli el resto del mundo;

>

tenfa que establecerse...”. Estas palabras ocultan el

sometimiento militar de civilizaciones brillantes por un
poder expansionista, un proceso que aniquilé lenguas y
culturas notables. Por el contrario, Brown describe la
dominacién colonial europea de los paises musulmanes
utilizando un lenguaje cargado de juicios de valor

negativos.

AMBIGUEDADES INHERENTES AL CONCEPTO
DE TOLERANCIA APLICADAS AL ISLAM

Hay cuatro tipos de ambigliedad en el concepto de
tolerancia que hacen de ¢l un critetio problematico para

valorar la historia del Islam.

i) Tolerancia en el contexto de la desigualdad. En
Australia, sociedad multicultural, plural, el término
“tolerante” ha venido a referirse a algo asi como
“aceptacién de la diferencia”, o “aprobaciéon de la
libertad de pensamiento”. Aplicamos este término a
situaciones en que coexisten juntos  grupos

considerados fundamentalmente iguales en legitimidad.

No obstante, esto es una interpretacion reciente del
significado de  “tolerancia”, que fue aplicada
primeramente a una situacién de desigualdad donde
una parte es considerada deficitatia o negativa en algin
aspecto y la otra se lo perdona o lo acepta. Hay que
considerar algo como malo antes de que pueda ser
“tolerado”. Las cosas buenas no son toleradas, son

apreciadas.

Cuanto mayor es la carencia percibida, mas denigrante
. .z 13 A2’ H
es una apreciaciéon de “tolerancia”. Por ejemplo, en un
campo de  concentracién, podrian  originarse
connotaciones siniestras si a los guardianes se les
e « » o
pidiera que fueran “tolerantes” con los prisionetos.
Decir tal cosa es aceptar que hay algo malo en los
prisioneros y que merecen algo peor de lo que reciben.
En contextos de conquista, donde las relaciones son
hostiles por definicién, el concepto de tolerancia se

vuelve inaplicable.

Con respecto al Islam y su historia de conquista
mediante la yibad, la pretendida “tolerancia” con los
pueblos sometidos no puede tener el mismo significado
que en una sociedad multicultural. El Islam clasico
ensefla que el Cristianismo y el Judafsmo son formas
corrompidas de su propia fe, sus seguidores son
retrégrados y objetivos licitos de conquista, que cuando
son conquistados tienen que ser discriminados
mediante la  charia, y que hay una divisién
importantisima entre la gente del Islam, la wwma, y los
no musulmanes. En estas circunstancias, “tolerancia”

no puede significar lo mismo que en la sociedad
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australiana contemporanea [3]. Esta es la primera

ambigiiedad inherente al concepto de “tolerancia”
i) La teorfa contra la practica.

La segunda ambigiiedad es inherente a la diferencia
entre la teorfa y su aplicacién. Cuando llamamos a una
religion “tolerante”, chablamos de la teorfa o de la
realidad experimentada? En la época presente oimos a
la gente probar que el Islam es tolerante basandose en
el mandato coranico: “No hay compulsién en el Islam”.
Pero tal principio sigue sin confirmarse mediante el

testimonio de la historia.
iif) Variaciones de tiempo y espacio.

Luego estd la inmensidad de la historia. Las relaciones
del Islam con sus pueblos sometidos y con sus
enemigos han tenido lugar a través de miles de
kilémetros y durante trece siglos. En una época
cualquiera, la “tolerancia” puede ser reconocida en un
lugar y la “intolerancia” en otro. Por ejemplo, cuando el
sultin turco aceptaba en Anatolia, regién que habia sido
previamente despoblada, a los refugiados judios de la
Inquisicién espafiola, el mismo régimen llevaba a cabo
el inhumano devchirme en los Balcanes, y en el momento
oportuno estas comunidades judfas volverfan a

convertirse en refugiados.
iv) Las relaciones comunitatias son multidimensionales.

Finalmente estd la necesidad de diferenciar entre las
dimensiones de las relaciones intercomunitarias. Una
comunidad sometida, cristiana o judfa, podtia recibir un
trato tolerante respecto a sus doctrinas, pero intolerante
respecto a sus derechos basicos bajo la ley, tolerante en
la consetvacion de sus antiguos lugares de culto, pero
intolerante en su derecho a consttuir otros nuevos, y asi
sucesivamente. Por estas cuatro razones, la “tolerancia”
es un concepto muy problematico en su aplicacion

como juicio de valor al conjunto de la historia islimica.
DE INEXACTITUDES Y OMISIONES HISTORICAS

Dos inexactitudes fundamentales en el articulo de
Brown son el encubtimiento de la violencia de la yibad y
el resultante estatuto de los “pueblos del libro” en el

Islam.

La violencia v el vandalismo de la expansion

musulmana:

Durante las primeras incursiones musulmanas en
Palestina en 634, los informes de la época hablan de
destrucciéon de iglesias y monasterios, ciudades
devastados,

saqueadas, campos poblaciones

incendiadas, y la “salvaje y barbara espada” de los
sarracenos. Cuatro mil campesinos judios, cristianos y
samaritanos que defendian sus tierras fueron
aniquilados. Miles perecieron en 639, victimas de la
hambruna y la peste resultantes de estas destrucciones.
Tales devastaciones Brown las resume como sigue:
“Incursiones islamodrabes... encontraron sélo una

resistencia desorganizada”.

Desde los primeros periodos de la conquista islamica
hay numerosos ejemplos de ciudades enteras
aniquiladas o esclavizadas, como Alepo, Antioquia,
Ctesifonte, Euchaita, Constantina, Pathos (Chipre),
Pérgamo, Sardes, Samosata, Amorio. Brown cita Egipto
como ejemplo de una regién que “dio la bienvenida” a
los arabes “mas tolerantes” como libertadores.
Ciertamente, el resentimiento contra los bizantinos
ayudo6 a la expansion musulmana. Pero mientras esto
puede haber hecho del Mediterraneo “una presa facil”,
no salvo a las regiones conquistadas de la devastacion
econémica, las matanzas y la esclavizacién masiva. Una
crénica escrita entre el 693 y el 700 por el obispo copto
Juan de Nikios describe este proceso de “bienvenida”

detalladamente:

“Entonces los musulmanes llegaron a Nikios. No
habfa ni un solo soldado para hacetles frente.
Capturaron la ciudad y mataron a todos los que
encontraron en la calle y en las iglesias —hombres,
mujeres y nifios, sin exceptuar a nadie. Después
fueron a otros lugatres, saquearon y mataron a
todos los habitantes que encontraron... Pero no
digamos mas, porque es imposible describir los
horrores cometidos por los musulmanes cuando
ocuparon la isla de Nikios, el domingo, el dia
trece del mes de Guenbot, el aflo quince del ciclo
lunar, asi como las terribles escenas que tuvieron

lugar en Cesarea de Palestina. (p. 243-244)

“El patriarca Ciro sintié profundo dolor por las
calamidades de Egipto, porque Amir, que era de
origen barbaro, no mostrd piedad en su trato de
los egipcios, y no cumpli6 los pactos que se
habian acordado con éI”. (p. 244-255)

“Después de tomar posesion de Alejandtia,
[Amit]... elevé la contribucién hasta veintidos
batros de oro por lo menos, con el resultado de
que los habitantes, aplastados por la carga y sin

poder pagarla, se escondieron”. (p. 261)

“Pero es imposible describir el estado lamentable

de los habitantes de esta ciudad, que llegaron
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hasta el extremo de ofrecer a sus hijos a cambio
de las enormes sumas que tenfan que pagar cada
mes, sin encontrar a nadie que les ayudase porque
Dios les habia abandonado y habia puesto a los
cristianos en manos de sus enemigos”. (pag. 262-
266) [4]

La historia cuenta que después de que los egipcios se
rebelaron contra los tributos impuestos por los arabes,

fue llevada a cabo otra campafia, y el tributo triplicado.

Mis al oeste, Tripoli fue saqueada en 643, y Cartago
destruida hasta los cimientos y la mayorfa de sus
habitantes muertos. Los arabes devastaron el Magreb
[5], y costé mas de un siglo aplastar la resultante
resistencia bereber. Ibn Jaldin (1332-1406) escribié
sobre Idris I (789-793) en su Historia de los Bereberes:
“[Idris I], después de llegar al Magteb, hizo desaparecer
los dltimos vestigios de las religiones [cristiana, judia y
pagana] y puso fin a la independencia de estas tribus
[judeo-bereberes]”. Las conversiones forzosas no eran
excepcionales como pretende Brown —eran la norma.
Toda la idea de “no-coaccién” carece de sentido en las
condiciones de la yibad. Una costumbte continua era
esclavizar a los pueblos capturados fuera de los limites
de la charia musulmana. Ineludiblemente nuevos
esclavos no musulmanes o sus hijos eran islamizados en
una generacién, sus origenes ¢étnicos y lingtiisticos
borrados. Dos mecanismos importantes para esta
conversiéon eran el concubinato y los ejércitos de
esclavos. Tales mecanismos de conversiéon forzosa
estan todavia activos actualmente en Sudin, como han
expuesto los informes de las Naciones Unidas sobre
infracciones de los derechos humanos en Sudin. Toda
la letanfa de matanzas, exilios, conversiones forzosas y
esclavizaciéon de cientos de miles por las fuerzas

musulmanas origina una lectura circunspecta.

Habia en esa época, por supuesto, practicas bélicas
universales. Lo que diferenci6é a la guerra musulmana
fueron las formulaciones dogmaticas de la yibad y la
sumisién exigida por la doctrina que la yihad imponia a
los pueblos conquistados. Estas formulaciones, que se
examinan mas adelante, garantizaron la consistencia e
intencionalidad al modelo general de la colonizacién

musulmana durante muchos siglos.

LA SUERTE Y LA CONTRIBUCION DE LOS
PUEBLOS-BOTIN DESPUES DE LA CONQUISTA

Las fuentes histéricas estin llenas de descripciones
detalladas de la humillacién y la opresion de los pueblos

que se someticron al Islam mediante tratado. Estos

pueblos sometidos fueron los dimmis, “pueblos del
pacto”. Brown llama “pequefia” a la capitaciéon (yigya)
que los dimmis tenian que pagar. Sin embargo, todos los
testimonios indican que este impuesto, pensado para
provecho unicamente de los musulmanes, fue una
pesada carga, hasta el punto de que los cristianos y
judios tenfan que esclavizarse ellos mismos o sus
familias para pagatlo, o de otro modo convertirse y
formar parte de los beneficiarios del botin. Al-Mawardi,
jurista y tedlogo del siglo XI, coment6 uno de los
hadices de Mahoma diciendo que la capitacion sobre
los  dimmis era un signo de desprecio, por su
incredulidad, o un signo de la benevolencia de los
musulmanes, que garantizaban la paz a los dimmis (en
lugar de matarlos o esclavizatlos): la reaccién esperada

era la de sumisa gratitud.

En la vasta extensién de la historia islamica, el tributo
obligatorio de uno de cada cinco nifios, el devchirme,
impuesto por los turcos a los pueblos dimmis de los
Balcanes, de ningin modo fue “Gnico” como Brown
afirma. La costumbre de llevarse nifios dimmis no
terminé en Turquia en el siglo XVII con la abolicién
formal del devchirme: todavia a mitad del XIX, el sultin
otomano exigfa que se le entregaran miles de nifios
armenios entre 8 y 15 afios anualmente y fueran
llevados a trabajar a las manufacturas del sultan [6].
Ademas, el secuestro de nifios dimmis era habitual en
todos los paises musulmanes: en Yemen, la ley
ordenaba que los huérfanos judios fueran entregados a
la comunidad musulmana, hasta que la comunidad judia
yemeni emigré a Israel después de la Segunda Guerra
Mundial.

Brown también se olvida de mencionar el principio
muy significativo de la ley islamica de que no es valido
el testimonio de un dimmi contra un musulman. Este
principio era aplicado a lo largo de todo el mundo
islimico, de una forma u otra, antes del periodo
colonial, hoy continta afectando a los procesos legales
en muchos paises islamicos. Si un musulman acusa a un
cristiano de un delito capital, como intentar convertir a
un musulmin, el testimonio del cristiano no es valido.
Esta desigualdad ante la ley hacfa a cristianos y judios
extremadamente vulnerables. También establecia una
norma que sigue teniendo importancia en la esfera
internacional hasta hoy, que las versiones de los no
musulmanes sobre los hechos son tenidas como

sospechosas y mendaces.

En el Islam todo musulmian que se convierte al

Cristianismo o al Judaismo es castigado con la muerte.
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Un musulman se puede casar con una mujer cristiana o
judfa, pero sus hijos son legalmente musulmanes.
Contrariamente, estd prohibido a una musulmana
casarse con un cristiano o judio. Estas normas ponen

limites estrictos a la “tolerancia” musulmana.

Brown ofrece en su escrito una copia de un “Tratado”
supuestamente otorgado por Mahoma al monasterio de
Santa Catalina del Monte Sinai en el 628. Casi con
seguridad es una falsificaciéon posterior con intencién
de proteger el monasterio de los ataques. Sus cldusulas
y sus circunstancias legales recuerdan las condiciones
legales islamicas posteriores mas que el primer periodo
de la vida del mismo Mahoma. Esto es caracteristico de
muchos tratados semejantes, reales o inventados, que

las comunidades dimmis hicieron para defenderse [7].

Es una caracteristica del anonimato forzoso de los
pueblos-botin que se ignore su importante contribucion
histérica a la cultura dominante. Al parecer hemos de
creer que el Islam “salvé” la sabiduria griega del olvido
al traducir los textos clasicos al arabe. Esto se opone al
hecho de que las regiones conquistadas ya tenfan
culturas muy desarrolladas. Fueron los pueblos
sometidos los que aportaron conocimientos, ciencia y
cultura al Islam, no los némadas arabes [8]. Egipto
habfa sido un centro famoso de cultura griega siglos
antes de ser islamizado. Sin la conquista arabe, nada

hubiera tenido necesidad de ser salvado.

Brown presenta a la Espafia islimica como un
escaparate del brillo y la tolerancia musulmanes. Brown
escribe de la sociedad de la Espafia islamica que fue
“una de las mas brillantes y tolerantes: los musulmanes,
los cristianos y los judios se entremezclaban,
intercambiando no sélo bienes y servicios, sino ideas...”
En los siglos XI y XII las persecuciones almoravides y
almohades eliminaron la cristiandad de al-Andalus
mediante  matanzas, conversiones  forzosas y
deportaciones al norte de Affica. En Granada, en 1066
toda la comunidad judfa, de unas 3.000 personas, fue
aniquilada después de un largo periodo en que el visir
de la ciudad habia sido judio. Los judios eran sometidos
a conversiones forzosas y luego a la incautacién de sus
hijos porque su conversion era sospechosa. Por causa
de estas persecuciones los intelectuales cristianos y
judios huyeron a Europa, llevandose sus conocimientos

al Occidente cristiano, exiliados del Islam. [9]

He aqui algunas voces musulmanas de este periodo:

(10]

“El cadi, Ahmad b. Talib, [siglo IX] oblig6 a los
dimmis a llevar en los hombros un trozo de tela
blanca que llevaba la imagen de un mono [para
los judios] y un cerdo [para los cristianos| y clavar
en sus puertas una tabla con el signo de un mono
[cf. Coran 5:65]”. (Al-Maliki, historiador tunecino
del siglo X1.)

“Un signo distintivo debe exigirseles para que
puedan ser reconocidos y como deshonra... Estd
prohibido vender a los judios y cristianos libros
de ciencia si no tratan de su particular ley. De
hecho traducen libros de ciencia y los atribuyen a
sus correligionarios y a sus obispos, mientras que
son realmente obra de musulmanes”. (Ibn Ardun,
muerto en 1134, escritor andaluz de un

distinguido tratado legal sobre Sevilla).

“A finales de su reinado, Abu Yusuf [1184-98,
gobernante de Espafia y Africa del Norte] ordend
a la poblacién judfa [que habfa sido obligada a
convertitse] a diferenciarse del resto de la
poblacién con una vestimenta especial de tela de
color azul oscuro [con otras disposiciones]. Los
escrupulos de Abu Yusuf por la autenticidad de
su conversion al Islam le llevaron a tomar esta
medida y a imponetles una vestimenta especifica.
“Si yo estuviera seguro de que se habfan
convertido verdaderamente, les dejatfa asimilarse
con el matrimonio y otros medios; pero si
estuviera seguro de que han seguido siendo
infieles, mataria a los hombres, esclavizaria a sus
hijos y confiscarfa sus bienes en beneficio de los
creyentes”, dijo. [11] (1224, Al-Matrakushi,

historiador norteafricano de los almohades).
DISTINCIONES ENTRE LOS MUSULMANES

Brown afirma que “Mahoma no hizo distinciones
sociales, raciales ni econémicas entre sus seguidores”.
Como juicio teolégico sobre el destino humano ante
Allah puede que sea cierto, pero en términos sociales y
econémicos no lo es. Mahoma acepté el concubinato y
lo practicé durante su matrimonio. La esclavitud fue
también ampliamente practicada desde los primeros
dias del Islam, con sentencias legales generales que
regulaban su aplicacién, y que vinculaban la institucion

de la esclavitud con la yibad.

Mahoma también instituyé lo que serfa una causa
duradera de discriminacién entre arabes y no-arabes: los
arabes y Arabia tenfan que ser musulmanes. Sélo los

no-arabes podian recibir un tratado de dimma. El deseo
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de Mahoma en su lecho de muerte fue que “dos
religiones no deben coexistir en la peninsula arabiga”.
Esta politica fue llevada a cabo en vida de Mahoma y ha

sido sancionada con leyes que regulan la yibad:

“El territorio arabe difiere del no-irabe en que se
combate a los drabes sélo para obligarlos abrazar el
Islam sin hacerles pagar la capitacién (es decir, que se
hagan  dimmis): sélo es aceptable su conversion... La
decision respecto a los no-arabes es diferente porque se
les combate no sélo para convertirlos sino también para
obligarlos a pagar la capitacién, mientras sélo el
primero de estos objetivos se aplica a los arabes porque
ellos deben convertirse o ser ejecutados”. (Abu Yusuf —

731-798, jurista famoso de la escuela hanafi).

Precisamente a causa de este principio religioso los
radicales como Osama ben Laden lamentan la presencia
de tropas norteamericanas en suelo saudi. V. S. Naipaul
sostiene en Beyond Belief, que un arabocentrismo
fundamental impregna todas las sociedades islamicas:
los lugares sagrados estan todos en paises arabéfonos,
sélo el arabe es la lengua sagrada, y las poblaciones
convertidas tienen la tendencia a inventarse
antepasados drabes. Se da a la vez, dice, un desprecio

por la cultura indigena.

LA ACTITUD BIZANTINA A LAS PRETENSIONES
PAPALES

Brown también aporta el testimonio de un patriarca
bizantino, que preferfa la dominacién islamica al
sometimiento a2 Roma. Brown menciona esto como
prueba de la tolerancia musulmana. Esto es una
afirmacion retérica que debe leerse en su contexto
propio, el de un combate prolongado y duro de
Bizancio para resistit la conquista musulmana.
Ciertamente en el Islam un patriarca no hubiera estado
sometido a la intromisién teolégica de los musulmanes
sobre aspectos de la doctrina cristiana, pero esta
afirmacion no implica un pleno reconocimiento de la

tolerancia musulmana. [12]

EL CARACTER “EXCEPCIONAL” DE LOS
TALIBANES

Cuando Brown sostiene que la intolerancia talibin
“contradice la gran tolerancia histérica del Islam hacia
otros credos”, estd equivocado. Los talibanes se han
esforzado por cumplir las exigencias legales de la ley
musulmana tradicional. Esto ha supuesto la destruccién
del lucrativo comercio del opio. La exigencia de que los
hinddes lleven vestidos distintivos, que Brown

menciona, era un hecho cotidiano en la vida de los

dimmis de todas las sociedades musulmanas antes del

siglo XIX.

Los EFECTOS DEL
OCCIDENTAL

COLONIALISMO

La afirmacién de Brown de que la influencia europea,
con la colonizacién, tuvo “consecuencias desastrosas
para la mayorfa de las sociedades islamicas”, es en
extremo simplista. Las consecuencias de la colonizacion
eran complejas. Hay que destacar en extremo que la
hegemonia europea conoci6 la fundamental eliminacién
del comercio de esclavos que habfa sido una institucion
perpetua en todo el mundo isldmico. Ademis, la
expresion de Brown “las sociedades islamicas™ oscurece
los sufrimientos de los pueblos dimmis del Islam, cuya
situacién mejoré por doquier en el periodo colonial.
Las complicadas humillaciones y privaciones de los
dimmis, que habfan sido consagradas por la ley, fueron

rectificadas cuando su historia comenzo a salir a la luz.

Las razones de la derrota de los estados arabes en la

guerra de 1948

Brown afirma que la derrota de los estados musulmanes
frente a Isracl en 1948 fue porque las mayores
potencias occidentales habfan respaldado al Estado
judio frente a ellos. Mas bien fue el hecho de que las
fuerzas britanicas se habfan escapado vergonzosamente
de Palestina, y entonces la actitud britanica estaba lejos
de amparar a Israel. El apoyo militar occidental oficial
fue importante posteriormente en la historia del

moderno Israel.
LA IMPORTANCIA DE LA TEOLOGIA

El Cristianismo y el Islam son religiones reveladas. Los
libros sagrados —depositos de la revelacion— tienen una
influencia reformadora continua en la conducta de
pueblos enteros. Por una parte, Brown no renuncia a
identificar lo que llama intolerancia cristiana con su
base doctrinal: “El Cristianismo, con su pretensioén de
verdad universal, no estaba dispuesto a tolerar el Islam
como una fe con la que poder compartir la adoraciéon
del tnico Dios”. Brown también atribuye lo que
considera aspectos liberales del Islam a su doctrina: “El
nicleo de la fe islimica siempre exigié la tolerancia
hacia el “pueblo del libro”. Por otra parte, Brown se
niega paraddjicamente a tolerar cualquier juicio
teolégico negativo del Islam, ni siquiera un
compromiso metédico con su sistema doctrinal. Se
niega a examinar la instituciéon de la yibad, que ha
regulado la guerra y la conquista durante toda la historia

del Islam. Tampoco examina la institucién de la
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dimmitnd —las doctrinas legales que regulan el régimen
de los “pueblos del pacto”. De modo mds general, su
insistencia en que un examen critico de la teologfa no
puede arrojar luz sobre el fenémeno contemporaneo de
la resistencia musulmana violenta es absurdo y
contradice el testimonio evidente de los mismos
radicales islamicos. Supone pensar como el avestruz,
metiendo la cabeza en el suelo. Es importante definir
aqui los puntos doctrinales de la jyibad, por su
importancia para regular las relaciones islamocristianas
a lo largo de los siglos. Sigue teniendo hoy la maxima

importancia.

El famoso historiador y jurista Ibn Jaldun escribié: “En
la comunidad musulmana, la_yibad es un deber religioso
por la universalidad de la misién musulmana, y la
obligaciéon de convertir a todos al Islam por la
persuasién o por la fuerza”. Continta explicando que
las funciones religiosa y politica estin unidas en el Islam
por este motivo: para asegurar el éxito de la yibad. Yibad
quiere decir “combate”, y es obligatorio para todos los
musulmanes. Hay dos aspectos de la yibad: interno y
externo. El combate interno, en el que los musulmanes
moderados ponen el acento, es la lucha interior de cada
uno para cumplir con el Islam. La lucha exterior es la
toma de las armas para extender las fronteras de la
jurisdiccion  islamica, y también para defender a la

comunidad isldmica contra el ataque exterior.

La institucion de la_yibad divide el mundo en dos zonas.
En Dar al-Islam o regién del Islam, reina la paz en
forma de ley islamica. Dar al-Harb, o regiéon de la
guerra, es la regién donde no domina la sociedad
islamica. Aqui se encuentran todos los que no se
someten al Islam. En los dos ultimos siglos han surgido
opiniones legales alternativas para suavizar esta
distincién, al haber definido teolégicamente algunos
musulmanes su experiencia viviendo en un gobierno
seculatizado. Sin embargo la concepcion clasica de un
mundo dividido sigue siendo normativa en la teologia
islamica: esta teologfa condujo y guid la expansion del
Islam, sigue siendo la rafz con respecto a la que
cualquier doctrina alternativa debe ser definida, y es la

doctrina aceptada por el Islam radical hoy. [13]

Es también importante conocer las circunstancias que
desencadenan la yibad. La ley islimica ensefla que los
musulmanes son una sola comunidad —la wwma.
Cualquier alianza no musulmana que combate a los
musulmanes es considerada enemiga del Islam. Desde
un punto de vista doctrinal conservador, es imposible

que una fuerza no musulmana haga la guerra contra una

comunidad musulmana sin que esto tenga significacion
religiosa, un ataque al Islam. Al-Mawardi, importante
legislador del siglo XI, escribié: “Cuando los aliados y
sus tributarios se unen para combatir a los musulmanes,
inmediatamente caen en la categoria de enemigos y
cada uno de esos combatientes debe ser muerto”. Este
deber se aplica a todos los musulmanes.
Particularmente incluidos en la categorfa de enemigos

son los que autorizan las hostilidades.

Por esto Osama ben Laden consideraba los
bombardeos del 11 de septiembre como un acto
legitimo de yihad. Segin ben Laden, el pueblo
americano, partidario de su gobierno, es culpable por
los supuestos actos de guerra cometidos por EE.UU.
contra los musulmanes, como el bloqueo econémico de

Irak.

Esto es una de las cosas mas explosivas de las actuales
acciones militares contra los talibanes: las exigencias
islimicas radicales de que los musulmanes consideren
cualquier ataque a los musulmanes como un ataque
contra la religién. Los infieles no tienen derecho a hacer
la guerra contra los pueblos islimicos, en ninguna
circunstancia. Suprimiendo la reflexién teoldgica,
Brown deja de hacer la distinciéon crucial entre criticar
las creencias de la religion y condenar a los seguidores
de una religiéon. Supone que cualquier critica teolégica
que se toma las doctrinas lo bastante en setio para
atribuirles consecuencias atroces debe provenir de
alguien “guiado por el odio, el prejuicio o la ambicién
mundana”. Esto es fanatismo. Es como decir que
nunca debemos attibuir los efectos destructivos del
comunismo a su ideologfa. Sin embargo, como hemos
visto, Brown se siente libre para atribuir la intolerancia

cristiana a las creencias cristianas.

Opinién de Brown sobre el Cristianismo v el concepto
de “Occidente”

A través del documento de Brown circula la ttil ficcion
de que el Cristianismo es a la sociedad occidental lo que
el Islam a la sociedad islimica. Brown parece identificar
la totalidad del Cristianismo con Occidente al escribir:
“La mayor parte de la historia, las sociedades islamicas
tuvieron un predominio politico y militar sobre
Occidente”. De hecho el Islam ha realizado
histéricamente pocas incursiones en “Occidente”,
excepto en Espafia y los confines de Europa occidental.
Esta afirmacién solo tiene sentido si por “Occidente”
Brown quiere decir “Cristianismo”. La ecuacién es ain
mas clara cuando escribe: “El Islam se ha convertido

no en una nacién sino en una civilizacion,
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probablemente mds vatiada étnica y culturalmente que
el Occidente cristiano”. Esta comparacién es muy
parcial por equiparar cristiano y occidental. De hecho
las comunidades cristianas, desde los inuit de Canada a
los karen de Birmania, a los coptos de Egipto, son tan

diversas étnicamente como la misma humanidad.

La idea de “Occidente cristiano” tiene sus raices en la
idea ya fenecida y desacteditada de Cristiandad
occidental. Ignora, por ejemplo, la gran significaciéon de
Rusia y la Iglesia ortodoxa en la historia islamocristiana,
que junto con Bizancio, fueron siempre “Oriente”,

nunca “Occidente”.

El Cristianismo no es una religién occidental, ni en sus
origenes, ni en su distribucién actual. Sus fieles se
encuentran en Etiopfa y Birmania tanto como en
Inglaterra o Australia. Los cristianos de los mundos
segundo y tercero sobrepasan en numero a los de los

paises “occidentales”.

Uno de los efectos desafortunados de la consideracion
de Brown del Cristianismo como equivalente occidental
del Islam, es que entonces puede ignorar la a menudo
ctitica situacién de los ctistianos —y de fieles de otras
religiones en general— que viven en pafses musulmanes
hoy en dfa. Los especialistas en esas cuestiones estiman
que 175.000 cristianos pierden la vida por su fe
anualmente en todo el mundo. De los 52 paises
identificados por Open Doors International como lugares
donde los cristianos son perseguidos por la fe, 37 son
musulmanes, entre ellos 21 de los 25 peores paises por
causa de persecucion (los otros cuatro son regimenes
comunistas). En estos 20 paises, las relaciones
islamocristianas no se alinean con la divisoria
Occidente-Islam. Por ejemplo, en Arabia Saudita los
trabajadores contratados filipinos cristianos han sido
sometidos repetidamente a persecucion religiosa, con
carcel y tortura. Los trabajadores occidentales de Arabia
Saudita estin exceptuados de estas costumbres
discriminatorias sélo por el lugar politico mas fuerte de

los paises occidentales en el orden mundial.

Las comunidades cristianas de todo el mundo reciben
constantemente informes de tal discriminaciéon por
medio de sus servicios eclesiales. Este conocimiento
debe verse hoy como un factor significativo en la
conformacién de las actitudes cristianas (distinto de
“occidentales”) hacia el Islam entre los que van a la
iglesia, de efectos mucho mas importantes que los
sucesos histéricos de siglos pasados. Es una fuente de

noticias que, como los servicios de comunicaciéon

musulmanes, constituye una fuerza importante en el

posicionamiento de las religiones mundiales hoy en dia.

Es importante que se comprenda todo esto, porque en
la era postcristiana es cada vez mas irrelevante pensar
en categorfas de Cristiandad como “Occidente

cristiano”.

¢Hay ventajas morales en las cifras de muertos?

Es insolvencia moral intentar establecer la altura moral
en términos del numero relativo de victimas. Un
ejemplo de esta clase de razonamiento son las apologias
anticristianas de Muhammad Marmaduke Pickthall de

comienzos del siglo XX.

“Antes de cada matanza de cristianos por musulmanes
de la que se nos informa, habfa una matanza de mayor
envergadura o un intento de matanza de musulmanes
por cristianos...” [14] Pickhall respondia a los recuerdos
todavia recientes entre europeos cultos del genocidio de
los armenios, en que fueron ejecutados millones de
ellos. Por asi decir, tiene que enarbolar el “antes” para
obtener la superior razén moral. Sin duda se puede
encontrar también ejemplos cristianos de esta clase de
razonamientos. Pero como el obispo  Alexis
Bilidibagabo, superviviente tutsi de las matanzas
ruandesas, me explicé una vez, si tu has perdido a dos y
yo he perdido a diez, ambos hemos perdido a doce. La
virtud no puede ser medida por las respectivas cifras de
muertos. Esta clase de razonamiento moral fomenta el
odio y el autoengafio, ya que cada parte da codazos para
ocupar el puesto de mayor nimero de victimas, y se
insensibiliza con los telatos de los sufrimientos de sus
“oponentes”. Pero para compensar esta tendencia hay

algunas reglas importantes.
QUITAR LAS MASCARAS

Una es la narracién de la verdad. Es “quitar la méscara”
—otra idea del obispo Alexis. En el viaje de
reconciliacién de los aborigenes australianos, contar la
historia ha sido fundamental. El sufrimiento por el
pasado es una oportunidad para curarse, perdonar y
para responsabilizarse. Es necesario. Nos ayuda a
continuar. Es importante recordar, no para alimentar el
odio, sino por respeto a los pueblos del pasado. Si no,
su recuerdo desapareceria completamente. Para que no
seamos condenados por un falso pasado, por una
especie de sindrome de falsa memoria colectiva.
Debemos recordar. Pero no con el fin de exaltarnos

moralmente.

En el dia y época actuales es habitual que los

individuos, instituciones y naciones dejen que su
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pasado hable claramente. Para entrar en el mundo
moderno el Islam tiene que reconciliarse con su propio
pasado, y con las voces de sus pueblos conquistados,
igual que el Cristianismo ha tenido que escuchar las

voces judias y las voces de sus propias sectas.

Estas voces no son siempre faciles de ofr. Un problema
de muchos escritos de islamélogos occidentales, con
toda su erudicién, es el barniz de “tolerancia” que es
aplicado con liberalidad para recubrir vastas superficies
de la historia, suprimiendo las voces de los pueblos
dimmis, eliminandolas de las paginas de la historia. Las
razones son variadas. Hsta, por ejemplo, el problema
lingtifstico. [15] La tarea de escribir la historia de la
conquista musulmana con los ojos de los creyentes es
mucho mas facil que hacerlo con los ojos de los
pueblos conquistados. Una perspectiva islamocéntrica
puede obtenerse con el conocimiento del drabe. En
contraste, los relatos de los pueblos conquistados
aparecen en un confuso murmullo de lenguas, como
griego, armenio, arameo, hebreo, latin y sus
derivaciones medievales, sitio, copto, etiopio, persa,
setbio, macedonio, ruso, hindi y otras muchas del
subcontinente indio, Africa y Asia central y sudoriental.
Ademas las lenguas académicas por las que se puede
acceder a esas lenguas como portugués, holandés,

francés, alemdn y ruso.

Las narraciones de los pueblos sometidos, en muchos
casos se han extinguido para no reaparecer nunca. O
han sido relegadas a la sombra, como pueblos que la
historia olvidé. No se puede esperar que sus voces
hablen claramente o con una visién uniforme —son una
cacofonia incoherente de contradicciones, llena de las
ignominias de los vencidos. Todo esto hace muy dificil
ver la historia musulmana con ojos no-musulmanes,

peto por causa de la verdad debemos hacerlo.
COMPRENDER LA TEOLOGIA

Nuestro segundo principio —al que el mundano
Occidente encuentra muy dificil de adaptarse— es que al
trazar el impacto de las religiones reveladas, Judafsmo,
Cristianismo e Islam, no se puede permitir ignorar el
“libro”. Se tiene que volver a la raiz y la raiz es lo que
las religiones consideran el depésito original. Y hay que
estudiar el texto completo, asi como las tradiciones para
interpretarlo, no sélo los pedacitos bonitos que son lo
que uno quiere usar para la demostracién que ahora se
estd buscando. Para hacer todo esto hay que penetrar
en una completa cosmovisiéon y en una interpretaciéon

distinta de la historia, que pueden ser muy diferentes de

la del humanismo secularizado occidental

contemporaneo.

En su tesis, Brown ha optado por los trozos bonitos
que armonizan, como “No hay coaccién en el Islam”, o
“No te apartes del perdéon y prescribe la compasion”
(Mahoma), y ha ignorado los trozos del Coran que no
convienen, como los muchos mandamientos a combatir
a los infieles, con frases como: “Cortales los dedos y
golpéales el cuello”. Ignora la raiz teoldgica que sigue
aportando energfa nueva al arbol. Un flujo constante de
savia doctrinal procede de la rafz para renovar el
conjunto. Esta rafz comin no implica necesariamente
uniformidad, pero dispondrd el crecimiento de las
ramas. Los maestros religiosos son figuras clave en este
proceso, como vemos en Pakistin, donde los

estudiantes son un importante vivero del radicalismo.

El Islam como movimiento histérico y contemporaneo
es incomprensible si no reconocemos la doctrina
coranica de la yihad, y la institucién a ella asociada de la
dimmitud. La solemne natrativa del “Islam tolerante”
representa un intento para ignorar y minimizar estas
instituciones, y para silenciar la historia de los pueblos
sometidos que han sido empujados al dominio del
Islam. Ciertamente los musulmanes del mundo se
distinguen enormemente por la intensidad de sus
creencias, desde el ateismo practico al islamismo radical
de Osama ben Laden. Hay, por ejemplo,
interpretaciones contemporaneas diferentes de la_yibad.
Pero a pesar de esta gran diversidad, al final hay sélo
una fuente o manantial, que son las palabras del
mensajero: el Cordn junto con los hadices. Occidente
harfa bien en comprender lo que hay en este manantial,
y su poder para seguir revitalizando la voluntad de
futuras generaciones de musulmanes. Porque esta es la
manera en que todas las religiones del libro siguen

regenerandose.

ESTAR ABIERTOS EN RECONOCER LA
CAPACIDAD DE LAS RELIGIONES PARA INFLUIR
EN LA CONDUCTA

¢Cémo influye la religion en las vidas de la gente?
Responder a esta cuestion exige atencion a las doctrinas
y a los detalles de la historia. En algunas instituciones,
como el matrimonio, las religiones pueden tener un
efecto obvio y persistente. La poligamia es reconocida
por el Islam, y en consecuencia estd acreditada
ampliamente en la historia islimica. Dar limosna a los
pobres musulmanes es sancionado por el Islam, y
también es practicado universalmente, porque esta en el

libro.
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Sin embargo Brown se equivoca cuando hace juicios de
valor absolutos basados en pruebas limitadas y en una
idea muy problematica de la “tolerancia”, mientras que
evita con cuidado abordar de modo plenamente critico
la doctrina religiosa. La tendencia actual del analisis
post-11 de septiembre que se niega a examinar
criticamente la teologia y la historia islamica es
potencialmente muy destructiva a largo plazo. Nos
impide una consideracién seria de los efectos
poderosos que la fe ejerce sobre la conducta de las

personas.

Lo que debemos también evitar es confundir el
compromiso intelectual critico respecto a las ideas y las
doctrinas, con la condena de los pueblos que tienen
esas ideas. Si alguien que cuestiona los mandatos
violentos del Coran es considerado culpable de
prejuicio u odio contra los musulmanes —como Brown

sugiere— no llegaremos a ninguna parte.

Una significativa omisién en el analisis de Brown es la
del ascenso del islamismo por todo el mundo en
décadas recientes. No estudiaré aqui sus razones, pero
sus efectos son claros en el aumento de la atencion a la
doctrina, aceleracion de los procesos de islamizacion a
largo plazo en las sociedades del mundo, ¥y
transformaciéon de las costumbres sociales para
aproximarlas a la charia. (Se puede sefalar, por ejemplo,
la acentuaciéon del uso del velo femenino en todo el
mundo islamico.) La tendencia islamista es un
fenémeno histérico importante, que debe ser conocido

y comprendido. [16]

Terminaré con una leccién de historia. Aceh es un caso
bien conocido donde una potencia colonial occidental
malinterpreté inicialmente el papel de las ensefianzas
religiosas en el impulso a la resistencia. A finales del
siglo XIX los aceneses llevaban a cabo una eficaz yibad
de guerrillas contra el dominio colonial holandés. Esta
guerra fue para los holandeses cara y relativamente
ineficaz en sus resultados durante treinta afios. Sélo
después de que el famoso islamélogo holandés Snouck
Hurgronje hiciera un penetrante andlisis de la sociedad
acenesa, el ejército holandés, comprendiendo por fin el
caracter religioso de la continuada resistencia, desarrolld
nuevos objetivos militares que atacaron y neutralizaron
las fuentes de la ideologfa radical islamica —

notablemente los decisivos ulemas.

Incluso después de la pacificacién general, actos
esporadicos de yibad individual contra los holandeses
continuaron hasta la ocupacién japonesa. El examen

psicolégico de los holandeses demostré que esos

individuos estaban muy cuerdos y en sus cabales.
Sabfan exactamente lo que hacian y por qué, y era la
doctrina religiosa el fundamento en transformarlos de
campesinos insatisfechos con el poder colonial a
martires voluntarios. En interés del lector, afiado la

traduccién de un relato acenés de un hecho semejante.

EL IKAYAT PRANG SABI Y EL “ASESINO
ACENES”

Mark Durie —Universidad de Melbourne

Este episodio proporciona una indicacién de al menos
una tarea que los manuscritos pueden desempefar en la
sociedad indonesa. Este es un fragmento de una
coleccién de relatos aceneses, Basjut sapene “Un poco de
esto y de aquello” de una famosa figura literaria, ya
fallecida, Anzib Lamnyong. El librito mecanografiado
es de la coleccion privada del autor.. La pagina
principal es de 1967, pero el prefacio tiene la fecha de
junio de 1945. el parrafo siguiente cuenta la gesta de un
acenés, Lem Abah, que escuché una recitacion
clandestina del famoso Hikayat Prang Sabi, un poema
épico sobre el martirio, y fue impulsado al dia siguiente
a una accién individual de “guerra”. El fenémeno de
ataques esporadicos contra las vidas de europeos por
parte de aceneses era conocidisimo a los holandeses
como Atjeh-moord, “crimen acenés” (La palabra
“terrorista” no se habifa inventado todavia). Era un acto
religioso, descrito por James Siegel (Shadow and sound, p.
82) como “una forma privada de prang sabi [yibad)”.
Siegel cuenta que hubo al menos 120 casos de Atjeh-
moord entre 1910 y 1937. el vinculo entre Atjeh-moord
y los manuscritos de hikayat fue conocido por los
holandeses después que H. T. Damste hizo un estudio
de los textos guerreros aceneses, publicando algunos
fragmentos. Damste describi6 el sentimiento publico de
los holandeses sobte esta hikayat y sus consecuencias en
su articulo Hikayat Prang Sabi (1928): “Durante 1924
esta bikayat fue la comidilla de la ciudad. Cuando habia
un intento de asesinato, jse echaba la culpa a esta
hikayat” Se organizé una cacerfa, la presa capturada, y
los hikayat confiscados y condenados al fuego. A
peticion mia una parte de los condenados fueron
salvados de la pira y enviados a mi —jy volvi a encontrar

a mis viejos amigos!”

[La historia de Anzib Lamnyong comienza con un
relato del dominio holandés de Aceh, la resistencia
guerrillera, el sentimiento del pueblo acenés y las
circunstancias del Aceh Mayor en los primeros afios del
siglo XX, que terminaron en el odiado impuesto de

capitacion, decretado en 1907. Anzib relata que los
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sucesos narrados a continuacién tuvieron lugar en

1908 ]

Una noche en una casa del pueblo de Peurada, en los
Tres Mukims de Kayee Adang, tuvo lugar una
recitacion de la Hikayat Prang Sabi. Alrededor de esa
casa la gente vigilaba, cuidando de que un espia
holandés no apareciera. Porque si un espia descubria lo
que estaba sucediendo, todos serfan apresados y
llevados al cuartel de Lamnyong, y el manuscrito de la

Hikayat Prang Sabi setfa capturado como botin.

El duefio de la casa se llamaba Lem Abah. Tenfa 25
afios, y acababa de casarse con Sinyak Ti Hawa, de 18.
Habia venido de Daya en Aceh occidental. Escuchaba,
encantado por el relato de Hikayat Prang Sabi. Lo que

Lem Abah oy6 le sacudié profundamente el corazén:

“Los dichos del Profeta son verdad, no hay modo de
evitar el Prang Sabi. Si Dios te da participacion, no hay
modo de huir; el paraiso te espera. Oh queridos,
estimados mios, no os enamoréis de este mundo.
Arrojadlo detras, libraros de €él; id a contemplar el
parafso con vuestros propios ojos. No os preocupéis
del hijo y de la esposa; es Rabbokade (el Sefior
Todopoderoso) quien los alimenta. Aljahadu wajibun
alaikom (la yibad es obligatoria); todos comprendéis el
significado. En los confines del Juicio Final habra una
agonia cruel, varén y mujer, todos nos reuniremos alli.
Es obligatorio creerlo: jcruel agonia sin igual! Por esto
no os distraigdis; es vuestro deber pio, amigos. Con
hechos piadosos, hermanos, demos un impulso para
realizar lo que supera toda cosa. Incluso ahora es
nuestro deber sagrado; amaduddin (el fundamento de la
religién). Esto es lo que dijo el Saidilmursalin [el mayor
de los profetas]; llevémoslo al corazén. Aljahadu
wajibun alaikum [la yibad es obligatoria]; entendedlo
bien amigos. Lo primero es la confesién de la fe, lo
segundo es la oracién; lo tercero es la guerra con los
holandeses. Ninguna otra cosa es valida; oh hermano
debes obedecer. Es absolutamente obligatorio en esta
época, ahora que los holandeses estin aqui. Debéis
obedecer, hermanos; atrriba y adelante. Sed fieles
hermanos, para que cuando volvamos al Sefior no nos

invada el arrepentimiento”.

Era medianoche. El Hikayat Prang Sabi habia sido
recitado hasta su final. El grupo se habfa marchado, en
diversas direcciones. A las tres de la noche la luna
estaba justo encima: era cuarto menguante, pero su luz

todavia era viva.

Mucho después de que todos los demas en la casa de
Lem Abah se habfan dormido: no importa cémo se
ponia en el colchdn, sus ojos no se cerraban. Estaba
agitado reflexionando. ¢qué estaba surgiendo en su

corazon?

Bajo el techo habfa una daga, la hoja algo oxidada
porque nunca se habia usado. La esposa de Lem Abah,
Siti Hawa, dormia profundamente. Con mucho
cuidado, se levanté lentamente, sacé la daga del techo, y
se bajo directamente de la casa [las casas acenesas
tradicionalmente estan en alto], cerrando la puerta
detras suyo. Abajo en el suelo sacé la daga de la funda y
la pas6 por una piedra dos o tres veces hasta que estuvo
afilada. Después de sentir el filo la enfundé y se la at6 a
la cintura. Diciendo Bismillah, dio los primeros pasos
hacia Banda Aceh. Envolviéndose con un sarong,
caminé con resolucién por la carretera por Blang

Pineung a la ciudad.

Con la ayuda de Allah, Lem Abah lleg6 justo antes de
amanecer, aun oscuro, al billar “Sociteit Atjeh”, que
después de nuestra liberaciéon fue llamado el “Bale
Teuku Umar”. En ese momento habia alli un holandés,
de pie enfrente de Lem Abah. La daga, oculta bajo la
ropa, era asida en todo momento por el pufio de Lem
Abah. Buscaba a alguien, con tal que fuera un infiel
holandés, al que acuchillar inmediatamente. Y ahora
qué suerte habia tenido, porque alli mismo enfrente de
él visible del todo habia un holandés. Sin vacilar, Lem
Abah atac6. Aunque el gordo holandés, un hombre alto
y grueso, trataba de rechazarlo, Lem Abah logré
acuchillarlo dos veces en el pecho. Luego el holandés
cay6 encima, gritando en auxilio. En un instante
soldados y policfas llegaron al lugar, dando la alarma.
Docenas de soldados irrumpieron con rifles. Rodearon
a Lem Abah que intentaba escapar. Al final, cuando
consiguieron arrestarlo, lo esposaron y encadenaron sus
brazos, mientras le aporreaban y le pateaban. Lo

arrojaron a una celda.

Segun la sentencia, Lem Abah fue expulsado a Java por
el resto de su vida. Nunca se volvié a oir de él. Quiza lo
mataron, quiza muri6. Muchos de sus compafieros

todavia estan con nosotros aqui en Aceh, hoy.

Este relato que he contado no es un cuento. Realmente
sucedio, en 1908. frecuentemente la gente atacaba a los
holandeses asf, por ello los holandeses tenian que
mantener una vigilancia constante en Banda Aceh,
noche y dfa, por toda la ciudad. Pero no importa lo bien
que los guardias vigilaran, siguieron siendo atacados por

nuestro pueblo, que los golpeaba y abatia con sus rifles.
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Los holandeses estaban muy consternados por nuestro
valiente pueblo, que no tenfa las balas que les podian

matar en un parpadeo. [Aqui termina la historia.

NOTAS:

1. Bat Ye’or, The decline of Eastern Christianity under Islam:
From Jihad to Dhimmitnde, pag. 248. (1996, Fairleigh

Dickson University Press)

2. Esta es una comparacién oportunista y muy
inadecuada. La afirmacién de Hitler fue cinica, como
Brown afirma, y no reflejaba un motivo auténtico de
sus actos. Pero las afirmaciones religiosas de los
terroristas y los talibanes son sinceras. Nadie podria
afirmar razonablemente que no estain comprometidos
con sus creencias musulmanas, ni que sus creencias no

influyen en sus actos.

3. Un caso al respecto es The Cultural Side of Islam, de M.
Marmaduke Pickthall, que exalta la tolerancia

musulmana, mientras que desprecia a los cristianos.

4. La Chronigue de Jean de Nikion, ed. y trad. del etiope de
Hermann Zotenberg, Paris 1879.

5. Las regiones occidentales de Egipto.

6. Avedis Perperean, Patmut’ivn Hayoc, (Historia de los
armenios, Constantinopla, 1871, pag. 260-261).

7. El  monasterio de Santa Catalina  esta
formidablemente fortificado. No he podido comprobar
la localizacién del original de este documento. He
podido referirlo a una obra polémica escrita para un
publico angloparlante escrito por M. Marmaduke

Pickthall, converso inglés al Islam a principios del XX.

8. Muchos famosos letrados islamicos han sido
conversos de la primera o segunda generacién del

Cristianismo o del Judaismo.

9. El gran intelectual judio, Maiménides, tomé una

direccién distinta, por el Mediterraneo, hasta Egipto.

10. Los fragmentos proceden del The Decline of Eastern
Christianity under Islam de Bat Ye'or, pag. 341-342.

11. En otras palabras, se deberfan aplicar los principios
de la yihad.

12. De hecho en el Islam un patriarca deberia ser
tratado por el Estado islamico como jefe secular y

religioso de su comunidad.

13. El conocimiento clasico de la “regién de la guerra”
se encuentra, por ejemplo, en una pagina web en inglés
diseflada para ayudar a los musulmanes a encontrar
cényuge: www.nikahsearch.com, que menciona a
EE.UU. como Dar a-Harb. Como es una “regién de la
guerra”, donde la charia no rige, la pagina web aconseja
a los musulmanes que no se casen con cristianas,
especialmente porque hay riesgo de divorcio y de que la
madre obtenga la custodia. Entonces sus hijos no estin
sometidos, por la ley occidental, a la custodia paterna
obligatoria, y al reconocimiento de su condicién de
musulmanes. Sin embargo en un pais donde rige la
charia, el consejo es que se pueden casar con una
cristiana, porque predominan los derechos del padre y
el reconocimiento obligatorio de los hijos como

musulmanes.

14. The Cultural Side of Islam, de M. Marmaduke
Pickthall. La cita esta tomada de
http://salam.muslimsonline.com/~azahoot/toleran1l.h

tml .

15. Algunos factores incluyen el ejemplo de los
intereses occidentales durante el siglo XIX, que exigfan
que Turquia fuera defendida contra Rusia. Los factores
contemporaneos incluyen  actitudes  occidentales
modernas hacia su propio sentido de identidad en el
terreno de los estudios coloniales y postcoloniales. Bat
Ye'or en su The Decline of Eastern Christianity under Islam
ofrece dttiles apreciaciones de la mentalidad de los

islamoélogos occidentales.

16. Véase Beyond Belief, de V. S. Naipaul, para relatos
personales de individuos implicados directamente en

este proceso.
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